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Introduzione

Oltralpe, ¢ consuetudine distinguere, nell’intervallo che va dalla
dissoluzione del sensismo agli esiti del Bergson, «tre grandi correnti»,
che sono pit attitudini mentali e attrezzature concettuali che non
scuole o teorie compiute: un positivismo empiristico e scientista, un
idealismo critico ed epistemologico, un positivismo metafisico e spi-
ritualista. Le ascendenze del primo indirizzo sono da rintracciare nel
baconismo, nel sensismo e nello scientismo enciclopedista. Di con-
tro sono 'idealismo critico e il positivismo spiritualista, che affer-
mano, 'uno, il «ruolo attivo dello spirito» nella costruzione della
scienza, la rilevanza della probabilita, il rifiuto di ridurre le leggi di
natura a copia dei fenomeni, e, l'altro, le «sintesi sperimentalmente
spiritualiste del mondo e della vita»! sulla base di un’immaginazione
creatrice. Che la distinzione fra il secondo e il terzo orientamento sia
molto incerta, & subito evidente, tanto furono ampie le connessioni
ideali e le frequentazioni personali. Entrambe le tendenze si nutro-
no dell’esigenza di arginare il diffuso «imperialismo scientifico»:
cosi Lachelier, il cui spiritualismo volontarista rimanda a Biran e
a Ravaisson, respinge il «positivismo empiristico» e adotta il criti-
cismo kantiano, poiché I'empirismo ¢ la negazione della scienza. E
obbiettivo del contingentismo di Boutroux sara proprio di dimostra-
re I'inconciliabilita del naturalismo con la scienza che & liberta e non
assoluta necessita: le leggi di natura sono metodi che consentono di
assimilare le cose all’intelligenza, subordinandole alla volonta, cioe
abitudini mentali che scontano la ripetibilita dei fenomeni. Il redi-
ger tassonomie di pensieri va certo incontro a criteri di economicita
che reggono la mente, ma ingenera anche rigidita: Renan e Taine,
gli «eredi dimidiati e ambigui della concezione positiva», consuma-

' J. Benrusl, Les sources et les courants de la philosophie contemporaine en France,

Paris, Alcan 1933, 11, p. 545.
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o «unioni instabili con i maestri dell'idealismo spiritualista»?,
in ispecie con Ravaisson e Boutroux, che identificarono quanto di
metafisico era nella filosofia comtiana. Il movimento positivista e la
concezione sociologica del mondo di Fouillée formula allora un progetto
di conciliazione tra idealismo e movimento positivistico: la teoria
delle idee-forza assicura un ambito ai possibili, entro una concezione
strettamente deterministica.

Anche tali distinzioni storiografiche sono state sostituite da una
diversa classificazione, che raggruppa questi filosofi sotto 'etichetta di
‘scuola riflessiva’, aggiungendovi pure Hamelin e Lavelle. Parimenti
si & individuata come una costante la tensione tra un indirizzo razio-
nalistico ed uno empirico-psicologico. Al primo, che si risolve in un
intellettualismo meccanicistico e deterministico, si opporra una dot-
trina dell’esperienza interna — il principio attivo di sintesi psichica di
Biran. E invero la reazione alle dottrine empiristiche, anche quando
assuma la forma di una speculazione metafisica come nel caso di
Ravaisson, non rinuncera mai ad una base psicologica. Proprio
Iidealismo di Lachelier, superamento dell’empirismo e del sostan-
zialismo eclettico di cui denunciava la mancanza di fondamento,
intende andare oltre la contaminazione tra psicologia e metafisica’.

Lelemento peculiare di quella cultura filosofica & allora la capacita
di metabolizzare pensieri a essa dapprima estranei: Bacone e Locke,

PRe——

* G. Pouizzi, ‘Esprit positif’ ¢ ‘mécanisme’ nell’epistemologia francese, in Scienza e
filosofia nella cultura positivistica, a cura di A. Santucci, Milano, Feltrinelli 1982, p.
158; cfr. anche 1b., Forme di sapere e ipotesi di waduzione, Milano, Franco Angeli
1984.

b Cfr. A. Ban¥t, Principi per una teoria della ragione, s.l. [Firenze], Parenti 1960
(1926), pp. 470 sgg., ¢ Ip., Saggi critici sulla filosofia della contingenza e della liberta, in
Studi sulla filosofia del Novecento, Roma, Editori Riuniti 1965, pp. 17-18. Nato nel
1832 a Fontainebleau, Jules Lachelier, allievo dell’Ecole Normale Supériewre (1851-
1854), ha modo di conoscere Ravaisson, inspecteur della classe di lettere. 1856,
agrégé di lettere; 1863, agrégé di filosofia; fra il 1858 ¢ il 1864 insegna dapprima a
Toulouse, poi a Caen, infine a Parigi, al liceo Bonaparte. Dal 1864-1875 maitre de
conférence all’Ecole Normale; nel 1875 & nominato ispettore dellacadémie di Parigi;
dal 1879, ispettore generale dell’Instruction publique. Nel 1896 ¢ eletto all’ Académie
des sciences morales et politiques. Nel 1900, assume per un decennio la funzione di
presidente della giuria d'agrégation. Muore il 26 gennaio 1918 a Fontainebleau, dove
si era ritirato.
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Schelling e Schopenhauer, sembrano dissolversi in un tessuto di
concetti tutto indigeno, mentre anche Kant — indicato come una
delle fonti della filosofia dell'induzione e della contingenza — pare
talora dileguarsi dietro i neocriticismi di Renouvier e Lacheliert.
Di certo un intreccio nazionale di pensieri si perpetua: Bergson,
nelle pagine per Uesposizione universale di San Francisco, indichera
come una costante I'«intima unione di filosofia e scienza». Se nel
secolo XVIII i geometri (d’Alembert, La Mettrie) si diedero agli
studi di filosofia, e nel successivo i matematici (Comte, Cournort,
Renouvier), ora si ricerca la frequentazione dei fisiologi e di quanti
studiano la patologia mentale. Continuo ¢ il gusto per 'osservazione
interiore. Quindi se ci si volga a seguire la trama dell’abitudine, nel
suo intrecciarsi talora con quella della memoria, questa & solo un
momento di quell'interrogarsi sui possibili, ove le suggestioni leibni-
ziane sono parte di cronache di filosofia ben francesi’.

[IRGRES e,

+ Lachelier discorreva del neocriticismo di Renouvier in una lettera a Séailles
del 30 aprile 1905, fondo Lachelier conservato presso I'Institut de France (d'ora
innanzi: {.J.L.), ms. 4688, ff. 405-406: «Je suis frappé, en particulier de son étrange
méprise au sujet de Kant: il Paccuse de dogmatiser et se croit lui-méme idéaliste:
et il ne saperqoit pas que c’est lui qui est dogmatique, et qu'il a passé a coté de
Iidéalisme de Kant sans le voir. Lidéalisme ne consiste pas seulement a croire que
les phénomenes ne sont donnés, méme dans une conscience, qu'au moment et dans
la mesure ou elle se les donne; qu'ils ne sont, en d’autres termes, que des représenta-
tions actuelles, et non des phénomenes en soi; en nombre, par conséquent, toujours
actuellement fini, et cependant, virtuellement infini, puisque notre imagination
nous ouvre sur le passé, comme sur I'espace qui nous entoure, des perspectives sans
bornes, et que notre entendement nous force méme a approfondir toujours davan-
tage ces perspectives, dans le vain espoir darriver a dater et a situer d'une maniere
absolue le moment et le lieu ot nous sommes, tandis qu'il faudrait, au contraire,
partir de ce moment et de ce lieu pour projeter régressivement le monde dans
Pespace et Phistoire dans le passé. Pour M. Renouvier, le monde et Phistoire sont
actuellement donnés, et il n'est pas étonnant que les corps et les événements ne
puissent étre qu’en nombre fini; mais ¢’est précisément la ce que Kant appelle faire
des phénomenes, des choses en soi, et étre dogmatique».

" BeNrUBI, Les sources cit., t. II, p. 552, oppone allo spiritualismo sostanzialista
cartesiano lo spiritualismo funzionale di Biran, come testimonia la «preponderante
influenza di Leibniz»: «'uno e 'altro concepiscono la natura delle cose per analogia

con la vera natura dell'uomo, ciot come azione spontanea, anima, sforzo».
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1. Si ricordi il ruolo assai significativo assolto da Lachelier nel-
Pistituzionalizzazione della filosofia nell’'ultimo quarto dell’Ortto-
centc., impronta ancora riconoscibile ben oltre il primo trentennio
del Novecento, con la forte ripresa di una tradizione spiritualista
indigena, accompagnata pero al rifiuto dell’eclettismo cousiniano.
Non a caso Boutroux, nell’allocuzione al congresso di Heidelberg
del 1908, per spiegare il presunto ‘risveglio’ dell’attivita filosofica
in Francia, ricordava il concentrarsi, in un breve arco di tempo,
del Rapporto del Ravaisson, della conoscenza delle opere di Darwin
e di Spencer, del rinnovato interesse per la filosofia tedesca, in
ispecie per Kant, e infine nel *70, la pubblicazione dell'Intelligenza
del Taine® e della Psicologia inglese contemporanea del Ribot. Ma
all’inizio aveva indicato proprio l'insegnamento del Lachelier in
seno all’Ecole Normale, che si era volto ad arginare congiuntamente
la dottrina positivista e la permanente retorica universitaria: di
contro alla logomachia degli epigoni egli aveva offerto difatti un
contributo rilevante alla costituzione del ‘francese filosofico’, lingua
dell’élite repubblicana. Parimenti Bergson, riconoscendolo come
proprio maestro, sottolineera I'azione condotta da Lachelier per
liberare la filosofia francese dalla retorica e farne una «ricerca viva»
e un’«attivita creatrice»’.

Si e visto percio nel fatto di privilegiare il senti rispetto al vu, atti-
tudine gia biraniana, un elemento comune ad entrambi: 'uno facen-
do della ‘durata pura’ «una vita liberata da ogni rifrazione corruttrice
nello spazio», altro affermando che «c’e una vita puramente tem-
porale e cinestesica e lo spazio serve solo come simbolo»®. Invero la
‘filosofia riflessiva’, che improntd largamente I'insegnamento, pur

o S. Pocar, Gli istanti del ricovdo, Bologna, Il Mulino 1991, pp. 41 sgg., rileva le
suggestioni che la filosofia e la psicologia francese nell’ultimo quarto del secolo trag-
gono da Taine: la tesi del carattere non sostanzialistico dell’io — I'io come sostanza ¢
un’illusione metafisica —, e ancora il «carattere allucinatorio di tutta quanta la vita
mentale» ¢ «la riproposta del modello associazionistico sul piano gnoseologico».

" H. Berason, Mélanges, Paris, Puf 1972, p. 1503.

5 G. MapiNter, Conscience et mouvement, Louvain, Nauwelaerts 1967 (1938),
p. 341. D. Paroni, La philosophie contemporaine en France, Paris, Alcan 1920, p.
415, ha sottolineato pero come Lachelier «rifugga da ogni realismo come da ogni
metodo intuitivo |[...] una filosofia dell’intuizione, alla fin fine, ¢ solo una filosofia

dell’esperienza.
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distinguendosi dallo spiritualismo di Bergson e di Lavelle, non & una
scuola, anche se la comune matrice antimaterialista comporta una
riformulazione del rapporto tra psicologia e metafisica formulato dal
Cousin: la percezione ¢ quindi un atto dello spirito, il che implica
che il nostro corpo possa essere da subito sentito ma «bien plutde
le dernier perqu», poiché congiuntamente al cervello sarebbe «il
risultato di un’attivita senziente interiore che si limita e si determina
nella percezione»”,

La filosofia riflessiva registra la crisi dello spiritualismo e del suo
metodo psicologista, nella consapevolezza che «il materialismo del
senso comune non ¢ una cattiva filosofia; non ¢ una filosofia per
niente»'’. E se Lachelier vuole fondare la scienza su principi neces-
sari, intende pure sottrarre la liberta spirituale al determinismo feno-
menico, a salvaguardia di morale e religione!’. In lui opera difatti
la consapevolezza dei limiti del determinismo scientifico, per la sua
incapacita a dar conto del divenire del reale, e gli oppone il congiun-
gersi di spiegazione causale e intuizione teleologica. La fondazione
dell’induzione comporta la distinzione di causalita e finalita, poiché
la conoscenza intuitiva non ha niente a che spartire con Iastrattezza
e il dogmatismo dell’ordine meccanico, ma introduce al piano della
finalita e della liberta. La contingenza costituisce allora 'ambito
della possibile composizione della dicotomia di cause efficienti e di
cause finali, di scienza e metafisica, assumendo cosi una funzione in
tutto simile a quella della liberta e della religione, rispettivamente in
ambito psicologico e teleologico.

[es———

7 C. BouGLE, Souvenirs d’entretiens avec Jules Lachelier, in «Revue de Métaphysique
et de Morale», XXVIII, 1921, p. 23; cfr. anche J. Mourtaux, Philosophie et matériali-
sme, in «Corpus», XXIV-XXV, 1994, p. 131.

19 Ibid., pp. 121-132. Cfr. anche la lettera a Ravaisson del 5.12.1859, in Lettres
1856-1918, Paris 1933, p. 42: «se si prende sostanza come sinonimo di spirito, ¢
chiaro che si ¢ spirituulisti |...] sesi concepisce una sostanza senza coscienza, ¢ una
causa senza liberta, credo che si abbia una possibilita di scelta tra il materialismo e
I'idealismo, che sono solo due nomi del nichilismo».

" Cfr. G. StarLies, La philosophie de Jules Lachelier, Paris, Alcan 1920, p. 165:
«Loriginalita del sistema ¢ nello sforzo di conciliare nell’idealismo Uintellettualismo
con la filosofia della liberta. I metodo non ¢ analitico, ¢ sintetico ¢ ascendente. 11
pensiero [...] ¢ un'azione progressiva, che sale dal determinismo per il tramite della

natura verso la libertas.,
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La dottrina di Lachelier fu una sintesi tra I'idealismo kantiano, di
cui contribui assai a correggere I'idea che ne avevano dato gli eclet-
tici, e il realismo spiritualista riconducibile a Biran e a Ravaisson,
cui si accompagnarono pure acquisizioni da Schopenhauer e da
Aristotele: in effetti il Saggio sulla metafisica di Aristotele del
Ravaisson aveva inteso fare dell’aristotelismo la dottrina peculiare
dello spiritualismo'?. La confutazione del positivismo empirista, un

P )

12 Mette conto richiamare in proposito quanto scriveva a Dauriac, il 16 novembre
1887 (in Papiers Lionel Dauriac, conservati alla Bibliotheque Victor Cousin, ms. 342,
f. 662 bis, attribuita erroneamente a Rauh, la lettera fu pubblicata sulla «Revue de
Métaphysique et de Morale», XVIII, 1910, pp. 188-190), negando che il proprio
fosse un approccio «ni aussi systématique, ni aussi original», ¢ riassumeva cost la sua
dottrina: «tout ce que jai pu penser ou réver tient dans le cadre tracé par Kant a la
fin de 'Introduction de la Critique du Jugement [...] mon attachement persistant au
kantisme primitif. Je vous dirai donc d’abord que je n’ai jamais, que je sache, nié tu
contingence et la discontinuité dans le domaine de la réalité concrete. Je n'admets
pas davantage que la liberté habite dans je ne sais quel monde surnaturel, sans lien
avec celui-ci et qu'il faille nécessairement sacrifier dans celui-ci ou la morale, ou le
déterminisme. La clef de tous les problemes philosophiques est, pour moi, 'idéalisme,
et toutes les difficultés que vous trouvez dans la doctrine de notre pere Kant viennent,
ce me semble, de ce que vous considérez la liberté, la contingence et le déterminisme
comme autant de réalités completes en elles-mémes et par conséquent exclusives
'une de lautre, tandis qu'elles ne sont, selon moi, que trois éléments, trois moments
comme dirait Hegel, d'une seule et méme réalité. Un homme, par exemple, veut
librement, mais encore faut-il qu'il veuille dans un sens et dans un intérér déterminés,
car, autrement, sa volonté ne serait pas de ce monde et, de plus, conformément a cer-
taines maximes et & un certain caractére, car autrement ce ne serait pas lui, individu
particulier, qui aurait cette volonté. Et il n'y a aucun conflit entre sa liberté et sa natu-
re, car, d’'une part, sa liberté ne peut pas s'exercer, se réaliser sans devenir telle volon-
t, et la volonté de tel homme, et, d’autre part, les limites de sa nature ne sont pas
fixes et sa volonté peut étre déterminée par des maximes de plus en plus rationnelles,
de plus en plus impersonnelles, de plus en plus prés d’étre adéquates a la liberté et a la
moralité absolues. Mais, de plus, il faut bien que la volonté de cet homme se manifeste
dans une action qui soit un phénomene physique et qui fait partie, par conséquent, du
tissu général du phénomene ou du mécanisme universel: car ne vouloir aucune action
serait ne pas vouloir et une action qui déchirerait le tissu du mécanisme serait un réve
et non un événement réel. Et, ici encore, il n'y a pas conflit entre la nature interne

de cet homme et le mécanisme externe de ses actions, car, d'une part, il faut bien que
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riduzionismo naturalistico, ha indotto alcuni interpreti a discorrere
della sua «azione conservatrice» dinanzi all’egemonia positivista,
proprio negli anni in cui la politica scolastica della Terza Repubblica
faceva si che Uesercizio della filosofia diventasse una pratica preva-
lentemente universitaria. E difatti Boutroux parlera ad un tempo del
filosofo e del funzionario, insistendo in particolare su quest'ultimo
aspetto, piuttosto che sull'influenza esercitata dalla sua dottrina'’.

II Fondamento dell’induzione, nel rifiuto del sostanzialismo di
Cousin, poggia sul duplice principio delle cause efficienti e delle
cause finali, I'uno, approda al materialismo idealista, Paltro, al
realismo spiritualista. Lachelier contrappone la ‘realtd’ dell’ordine
finalistico della natura all*apparenza’ dell’ordine meccanico, la legge
contingente delle cause finali alla legge necessaria delle cause effi-
cienti. La stessa esistenza astratta & concepibile solo sul fondamento
dell’esistenza concreta, cioe sulla contingenza universale, sulla liber-
ta. E sin dall'inizio del Fondamento egli afferma come il problema
dell’induzione non sia riconducibile al dominio della logica.

S

la volonté prenne corps dans un événement véritable et, de lautre, le mécanisme
a des ressources infinies, les conditions des conditions reculent a Uinfini, et dans la
division des parties de la maticre et dans la régression des effets aux causes, il n'y a pas
de premier phénomene déterminé en soi qui détermine les autres et on peut toujours
se représenter le mécanisme tout entier comme déterminé par tel événement futur
qu'il est chargé de réaliser. Mais 'essentiel, selon moi, serait de bien comprendre cette
unité d'une méme action, qui se raréfie en quelque sorte et se résout en mécanisme
pour donner prise a entendement et entrer dans le monde de la science, qui se
sent immédiatement elle-méme, comme volonté ou désir, dans la réalité concréte et
qui apparait en méme temps a notre conscience intellectuelle comme une création
absolue de notre liberté. Or, c'est ce qui n'est possible que par 'idéalisme aux yeux
duquel il n'y a ni matiere et mécanisme en soi, ni éme, vie ou force en soi, mais de
simples contradictions ou dispersions d’une seule lumiere intellectuelle. Lidéalisme
est la doctrine morale par excellence, en méme temps qu'une doctrine esthétique et
scientifique, car il accorde tout, et a la nature, et au mécanisme, et, en méme temps,
il peut dire a la liberté que ce n'est que provisoirement et en attendant qu'il les améne
A ses pieds, donec ponam inimicos tuos scabellum pedum tworum».

U Cfr J.-L. Fasiani, Les philosophes de la République, Paris, Les Edition de Minuit
1988; cfr. anche E. Boutroux, Jules Lachelier, in «Revue de Métaphysique et de

Morale», XXVIIL, 1921, ora in Nouvelles études d’histoire de la philosophie, Paris, Alcan
1927.
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I tre testi qui raccolti, che ben presto sarebbero stati pubblicati
congiuntamente, furono composti nell’arco di un trentennio, ed
esprimono posizioni difformi. Cio ha ingenerato l'ipotesi di una
‘crisi’, ma ¢’® in realtd una costante, individuabile nel tema delle
«due filosofie». Se i primi cinque capitoli del Fondamento sono
riconducibili all'idealismo materialista, e traducono la concezione
determinista degli scienziati, emblematicamente rappresentati da
Laplace, i capitoli VI e VII dimostrano come nell'induzione abbia
posto anche il principio di finalita, la nuova scienza popolarizzata
da Claude Bernard. Il Fondamento sarebbe tutto quanto in questa
duplice filosofia, ma a chiusa ¢ ipotizzata 'eventualita di un prolun-
gamento: alle «due filosofie» se ne aggiunge una terza, definita un
«atto di fede», poi al centro della Scommessa di Pascal. La «seconda
filosofia», che sarebbe cartesianamente la filosofia prima, opera una
rottura, come si afferma nel quarto capitolo di Psicologia e Metafisica.
Se nei primi tre & posta la questione del materialismo e dello spiri-
tualismo degli psicologi, in continuita dunque con i primi tre capi-
toli del Fondamento, a partire dal quarto egli sostiene che l'esistenza
scaturisce dall’essere stesso. E questo Pambito da cui muove la dispu-
ta fra quanti sostengono che il kantismo resta Porizzonte di Lachelier
e quanti sottolineano un versante mistico che si compirebbe nella
Scommessa di Pascal, ma invero anche qui si potrebbe rintracciare
una concezione kantiana della possibilita'*.

Il Nostro si volge dapprima contro le pretese dogmatiche condivi-
dendo la critica radicale dell’esperienza propria dell’empirismo feno-
menistico, ¢ distruggendo cosi lillusione di un’apprensione diretta
del molteplice esistente fuori dell’io: la coscienza ¢ il fatto primo ¢
irriducibile, il fenomeno esiste solo in quanto ¢ tale per un sogget-
to. Lachelier ammette di conseguenza la soluzione trascendentale
kantiana, ma 'azione unificatrice delle condizioni di ogni possibile
intuizione esterna non ¢ esercitata dallo spazio e dal tempo, indicati
come diversita assoluta, ma dalla causalita e dalla finalita. Sostiene
dunque che anche la vita riposa su un fondamento meccanico — il
meccanicismo universale cessa percio di essere una semplice ipotesi
per divenire una verita statuita — ¢ nega quindi la liberta d’indiffe-
renza. Il principio di finalita traduce difatti la realta meccanica in un

R e——

" T. Leterre, Introduction a J. LacHeLier, Du fondement de 'induction, Paris,
Pocker 1993, pp. 5-49.
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complesso di forze, di volonta, e di conseguenza Popposizione con-
creto-astratto, finalita-meccanicismo, e riconducibile alla distinzio-
ne delle nostre facolta. La contingenza, lungi dall’essere una deroga
alle leggi del determinismo, si pone allora al disopra della necessita
perché presiede alla scelta fra diverse combinazioni: & lidea della
pluralita dei mondi. E se certo i tre scritti hanno caratteristiche
assai diverse appartenendo a generi letterari ben distinti (la resi di
dottorato, Particolo di rivista, la breve nota), gli interpreti hanno
pero oscillato fra la constatazione di una crisi o il reperimento di una
continuita nella dottrina di Lachelier.

Questi approcci differenti si distribuiscono nei tre testi: I'idealismo
materialista della prima filosofia, nei capitoli iniziali del Fondamento
la seconda, identificata come filosofia della «coscienza nel mondo»,
nei due ultimi capitoli del Fondamento e in Psicologia e Metafisica.
In particolare nel Fondamento, che resta il testo centrale, la «prima
filosofia» indica il momento della certezza: & una teoria della cono-
scenza. | primi tre capitoli costituiscono pertanto la parte critica,
con la rivisitazione delle dottrine di Aristotele, di Reid e di Royer-
Collard, nel primo capitolo, di Mill, nel secondo, e di Cousin, nel
terzo. Gli ultimi tre hanno un’attitudine prevalentemente teoretica:
vi si introducono i concetti di movimento, di cause finali, di forza
¢ di armonia. Larticolazione fra le due parti ¢ garantita dalla pro-
spettiva kantiana di Lachelier, esposta nel quarto capitolo, secondo
cui Pordine dei fenomeni dipende dalle esigenze del nostro spirito.
Si sarebbe allora in presenza di due filosofie: la prima si dispieghe-
rebbe nei cinque capitoli iniziali, la seconda nei capitoli vi e v, e
Pesito sarebbe dunque da rintracciare nel principio di armonia, nella
subordinazione della conoscenza naturalistica alla liberta morale, ma
codesta duplice filosofia, che costituisce tutta intera il Fondamento
dell’induzione, sembra anticiparne, nella pagina conclusiva, una terza
in cui la finalita ¢ subordinata al pensiero religioso®.

15 A questo proposito cfr. anche laletteraa Caro dell' 11 febbario 1876, inf.].L., ms.
4688, f. 295: «Lorigine des choses n’en change pas la valeur. La loi morale n’en serait
pas moins absolue, quand méme historiquement elle se serait fait jour dans laconscien-
ce par un raffinement graduel de Iinstinct. Nous n’en serions pas moins aujourd’hui
des hommes, quand nous aurions commencé par étre des singes. Je ne verrais donc
pas d'inconvénient séricux a pousser jusqu’au bout les explications mécaniques, si

je ne me heurtais a la foi chrétienne, a laquelle je ne veux renoncer & aucun prix».



















































































































































































































































































































































































































































